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A CRISE DA RAZAO E O PROJETO DE MERLEAU-PONTY

Tiago Nunes Soares?

RESUMO: Queremos falar sobre o problema da “crise da razdo”, para em seguida expormos
brevemente como Merleau-Ponty se apropria da fenomenologia e quais séo as caracteristicas de seu
projeto diante dos caminhos abertos por Husserl. Para tanto, iniciaremos com uma abordagem da
primeira parte do texto de Husserl, A Crise das Ciéncias Europeias e a Fenomenologia Transcendental.
Essa analise que propomos ndo tem por objetivo reduzir a filosofia de Merleau-Ponty a uma resposta
ao problema langado por Husserl, mas apresentar um dos horizontes de pensamento que influenciaram
os caminhos do filésofo francés.
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THE CRISIS OF REASON AND THE MERLEAU-PONTY PROJECT

ABSTRACT: We want to talk about the problem of the “crisis of reason”, and then we will briefly explain
how Merleau-Ponty appropriates phenomenology and what are the characteristics of his project in the
face of the paths opened by Husserl. To this end, we will start with an approach to the first part of
Husserl's text, The Crisis of European Sciences and Transcendental Phenomenology. This analysis that
we propose does not aim to reduce Merleau-Ponty's philosophy to an answer to the problem posed by
Husserl, but to present one of the horizons of thought that influenced the French philosopher's paths.
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A CRISE DA RAZAO

A primeira questao abordada no texto sobre A Crise das Ciéncias Europeias
diz respeito a possibilidade de afirmar uma crise nas ciéncias no século XX?. A crise
da razédo se manifesta através da crise das ciéncias. De acordo com Moura?, antes de

1936, Husserl apontava para uma crise circunscrita a ciéncia e seus fundamentos. O

1 Licenciado em Filosofia pela Faculdade Sant'’Ana, com mestrado em Filosofia pela Universidade
Federal de Ouro Preto. Atualmente é aluno do doutorado em Filosofia na Universidade de Sao
Paulo. Email para contato: thschw@usp.br

2 Segundo Carlos Alberto R. de Moura, o tema da crise aparece na primeira metade do século XX.
Embora a nogao de “crise” ndo fosse estranha a filosofia, uma crise relacionada a razao era algo novo.
Tal crise era anunciada justamente no momento em que as ciéncias apresentavam um forte movimento
de expanséo, o que faria dela um grande paradoxo.

3 Carlos Alberto Ribeiro de Moura, professor da USP, em seu livro Racionalidade e Crise
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significado e o campo seméntico da palavra “crise” teriam se alterado em 1936. A
“crise das ciéncias europeias” que da primeira abordagem so trazia o nome, estava
inserida em uma crise mais ampla, a “crise da cultura” e da “humanidade europeia”
com o seu niilismo. A questdo que se apresentava era a do significado das ciéncias
para a “existéncia humana”. A crise se instalava na questao do afastamento da ciéncia
com relacdo ao sentido ou n&o-sentido da vida humana. Por isso, apesar da
legitimidade de seus métodos e conceitos, as ciéncias deveriam ser seriamente
analisadas e criticadas. A tese de Husserl é que a crise seria expressao de uma crise
mais radical: a da vida da humanidade europeia. A crise, para Husserl, se apresenta
em um contexto no qual a ciéncia, “a sua cientificidade genuina, todo 0 modo como
ela definiu a sua tarefa, e, para isso, formou a sua metodologia, se tornou
questionavel” (HUSSERL, 2012, p.1). Mas seria possivel falar de uma crise nas
ciéncias em geral, sendo que ha ciéncias tdo bem estabelecidas como a matematica
pura e as ciéncias exatas da natureza com todo seu rigor cientifico, métodos e
resultados bem-sucedidos? Na visdo de Husserl, essas ciéncias, embora “bem
estabelecidas”, romperam com o modelo de ciéncia baseado na fisica classica. Mas
haveria uma libertacdo completa com relagdo a esta? A ciéncia anterior entdo, sob o
dominio de tal paralisia, ndo seria cientifica? As intelec¢cées adquiridas por ela ndo
seriam também obrigatdrias para as ciéncias que dela se libertaram? As conquistas
da ciéncia classica ndo podem ser ignoradas ou invalidadas. A fisica continua sendo
ciéncia exata apesar das diferentes abordagens e problemas que enfrenta. O mesmo
vale para as ciéncias concretas do espirito, com sua pretensao de serem tao exatas
guanto a ciéncia da natureza. Husserl constata um contraste entre a cientificidade dos
grupos de ciéncias abordados e a “nao cientificidade” da filosofia. O que justificaria,
portanto, uma abordagem filoséfica acerca da crise das ciéncias, e 0 que significa
dizer que estas estdo em crise se, apesar das mudancas, permanecem rigorosas?

O problema, apontado no titulo do segundo paragrafo do texto, seria a
reducao da ideia de ciéncia a uma “ciéncia de fatos” operada pelo positivismo. A “crise”
da ciéncia significa a “perda da sua significAncia para a vida”. Husserl aponta a
possibilidade de uma critica séria e necessaria a ciéncia partindo de uma crise mais
geral, a crise da cultura. Essa critica ndo tem por objetivo menosprezar o carater de

cientificidade das ciéncias. O que podemos constatar da abordagem husserliana
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sobre o assunto é o fato de tal crise ndo estar relacionada a cientificidade mas, como
veremos, ao sentido da ciéncia. Analisando o problema da crise, Moutinho* afirma que
esta ndo nasce do fato da ciéncia se ocupar das coisas, mas do seu cientificismo, ou
seja, do fato dela considerar a objetividade o lugar do ser. Porque o cientificismo € um
problema? Por omitir as necessérias atividades inerentes as teorizagdes cientificas,
ou por néo considerar a significacdo vivida do mundo e das coisas? Segundo
Moutinho, a constatacdo desses problemas, embora importante, seria o primeiro
passo. A crise parece ser, verdadeiramente, a da universalidade da razéo, e Husserl
busca mostrar a solidariedade entre as ciéncias a partir de um “solo comum de
racionalidade”. A referéncia feita ao sujeito é um primeiro passo no combate a “visdo
especializada” e para permitir uma primeira integragao dos diversos campos do saber.
Assim, a crise pode ser abordada a partir dessa nova perspectiva, da “disperséo e
especializagao das ciéncias”, tema tratado, sobretudo, pelo ultimo Husserl.

O filésofo toma como ponto de partida para sua analise uma “inversao da
apreciacao geral a respeito das ciéncias” que ocorrera na viragem do século anterior
e que nao colocava em questdo a cientificidade das ciéncias, mas sim o seu
significado para a existéncia, para a vida da humanidade. A segunda metade do
século XIX teria sido dominada pela visdo de mundo pautada nas ciéncias positivas e
cegada pela ideia de “prosperidade” que elas proporcionariam. Tal postura, para o
filésofo, se apresenta como um ‘“virar as costas indiferente” diante das questdes
decisivas da humanidade: “as questdes acerca do sentido ou auséncia de sentido de
toda esta existéncia humana” (HUSSERL, 2012, p.3). Tais questbes nao exigem

também uma abordagem racional, sendo elas universais e necessarias?

Tais questdes dizem respeito, afinal, ao homem, como alguém que se decide
livremente na sua relagdo com o mundo circundante humano e extra-humano,
enquanto livre nas suas possibilidades de se configurar racionalmente, a si e
ao seu mundo circundante. (HUSSERL, 2012, p.3)

O que a ciéncia teria a dizer sobre essas questfes? A ciéncia em sua reducao
do ser a matéria em movimento no espaco fisico, nada tem a dizer sobre essas
guestdes por nao levar em conta a subjetividade. As ciéncias do espirito, por sua vez,

padeciam de um problema, pois exigiam uma observacéo imparcial, ndo levando em

4 Luiz Damon Santos Moutinho é professor associado na Universidade Federal de S&o Carlos.
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conta as configuragdes culturais da razdo, com o objetivo de tragar as leis que regem
o mundo fisico e o espiritual, ou seja, procuravam reduzir o mundo fisico e espiritual
a dados mensuraveis. Assim, as ciéncias do espirito e as da natureza compartilham
essa crise da racionalidade.

Um tema que percorre toda a obra de Husserl € sua critica a ciéncia moderna
em sua postura predominantemente técnica, o que implica numa concepgao
instrumentalizada da razéo, e uma definicdo da verdade como eficacia. O progresso
dos métodos cientificos havia tornado as ciéncias mais especializadas e com um
pensamento cada vez mais simbdlico, o que indicaria uma distancia entre a “ciéncia”
e o “conhecimento auténtico”. A ciéncia passa a se basear em sua experiéncia pratica
e ignorar sua ratio. A racionalidade das ciéncias passa a ser técnica®, e assim a razéo
“[...] ndo passaria de uma ‘faculdade’ caracterizada por certos procedimentos e
operagdes, mero ‘calculo’ mecanico que se desdobra no dominio dos ‘signos

conceituais” (MOURA, 2001, p. 190). Corroborando essa interpretacdo, Husserl

afirma:

A verdade cientifica, objetiva, é exclusivamente a verificacdo daquilo que o
mundo, de fato, &, tanto o mundo fisico como o espiritual. Mas pode o mundo,
e a existéncia humana nele, ter na verdade um sentido, se as ciéncias s6
admitirem como verdadeiro aquilo que é deste modo objetivamente
verificavel, se a historia ndo tiver mais nada a ensinar sendo que todas as
figuras do mundo espiritual, todos os vinculos de vida que a cada passo
mantém o homem, os ideais, as normas, se formam e voltam a se dissolver
como ondas fugazes, que sempre assim foi e sera, que a razdo sempre tera
de se tornar o sem-sentido, a benfeitoria, uma praga? Sera que podemos nos
satisfazer com isso, serd que podemos viver neste mundo, cujo acontecer
historico nao é outra coisa sendo um encadeamento interminavel de impetos
ilusérios e amargas decepg¢fes? (HUSSERL, 2012, p. 3-4)

De fato, como afirma Husserl, a ciéncia nem sempre ignorou as questées que
dizem respeito a humanidade. Houve uma revolu¢do no Renascimento, por exemplo,
e “a ciéncia pbde reivindicar um significado para a humanidade europeia que se
configurava, desde o Renascimento, de um modo completamente novo [...]”
(HUSSERL, 2012, p.4). A humanidade teria rompido com 0 modo de existir medieval.
O modelo adotado foi a humanidade antiga. O que era tomado como essencial no
homem antigo? Uma forma de existir “filoséfica”. Almejava-se um conhecimento

universal, livre do mito, e havia uma busca pela autonomia teodrica, seguida pela

5 Seguindo a interpretacao do autor, essa racionalidade técnica designaria aquilo que Max Horkheimer
descreve como racionalidade instrumental.
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pratica. O homem antigo era formado numa razéo livre e pretendia organizar a Si
mesmo e o mundo a partir dela. A filosofia tedrica da antiguidade seria entédo recebida
como algo novo, sob uma investigagdo e uma critica proprias do novo contexto
histérico no qual foram inseridas.

A filosofia transmitida pelos antigos é, pois, uma ciéncia referida a totalidade
do ente. Todas as ciéncias, ja fundadas e futuras, seriam ramos da filosofia una, que

visa a construcdo de um sistema de verdades definitivas.

Uma construgdo Unica de verdades definitivas, ligadas teoricamente, que
continua a crescer infinitamente de geracdo em geragdo, devia assim
responder a todos os problemas que se pudessem pensar — problemas de
fatos ou problemas da razéo, problemas da temporalidade ou da eternidade.
(HUSSERL, 2012, p.5)

O conceito positivista da ciéncia, ao contrario, aparece como restritivo
segundo o filésofo. As questbes mais amplas e metafisicas foram excluidas e a razéo
agora ocupa o lugar central, devendo buscar verdades imutaveis. O homem esta em
guestao enquanto ser racional, e todas as questdes giram em torno da razéo. As
questdes tedricas estdo acima das questdes acerca dos fatos. “O positivismo, por
assim dizer, decapita a filosofia” (HUSSERL, 2012, p. 6), sendo contrario a ideia da
filosofia antiga de uma “unidade inseparavel de todo o ser”. Husserl constata, entéo,
a perda da crenca e do entusiasmo pela ideia de uma filosofia universal. As ciéncias
positivas ndo adotaram o método dessa filosofia universal, o que levou a uma
fragmentagao do pensamento filosofico, dando lugar a filosofias que se “desalojavam
entre si” (HUSSERL, 2012, p.7), e a ideia de uma unidade das ciéncias passou a ser
insustentavel. A crenga no ideal e no método classicos da filosofia oscila na medida
em que a reflexdo metafisica ndo segue os sucessos do desenvolvimento das ciéncias
positivas, cada vez mais sistematicas. Esse contraste teria atingido cientistas dentro
e fora do positivismo, e no positivismo surgiram “cada vez mais especialistas nao
filosoficos” (HUSSERL, 2012, p.7). Os imbuidos de espirito filosofico também foram
afetados. Tinham estes um sentimento de fracasso crescente que o0s levou a
erguerem-se em protestos contra “as obviedades profundamente enraizadas do ideal
dominante” (HUSSERL, 2012, p. 7). Inaugura-se entdo uma luta, desde Hume e Kant,
segundo Husserl, para compreender as razdes do fracasso da metafisica. Ao passo
gue a ciéncia se desenvolvia, afastando-se das questdes pertinentes ao sentido da
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vida humana, apresentando realizagfes incontestaveis cientificamente, a metafisica
entrava em crise, pois o ideal de universalidade estava ameagado.

A consequéncia disso foi uma profunda mudanca no pensamento filoséfico
gue se volta contra si proprio. A filosofia passa a questionar a si mesma diante da
inatacabilidade das ciéncias positivas. A possibilidade de uma metafisica estaria em
questdo. O ideal de uma filosofia universal experimenta o que Husserl chama de
“dissolucao interna”, o que cria novas configuragdes. Esse cenario coloca as ciéncias
modernas também em crise, visto que elas foram “fundadas como ramos da filosofia”
e carregam esse sentido. Essa crise ndo abalaria as ciéncias especializadas em seus
resultados teoréticos, mas afetariam seu sentido de verdade, segundo o fildsofo. Se
a humanidade europeia se refundou em um ideal de filosofia universal durante o
Renascimento, com um espirito de renovacao radical, isso quer dizer que a crise da
filosofia abala todas as ciéncias modernas “enquanto elos da universalidade filoséfica,
uma crise inicialmente latente, mas que emerge depois cada vez mais a luz do dia,
crise da prépria humanidade europeia em todo o sentido da sua vida cultural, em toda
a sua ‘existéncia”. (HUSSERL, 2012, p. 9)

Para Husserl, houve uma crescente descrenca na “razdo” tal como a
entendiam os antigos, a saber, como episteme contraposta a doxa. Isso gerou um
ceticismo sobre a possibilidade da metafisica e descrenca em uma filosofia universal.
N&o haveria mais crenca em uma razao absoluta, ou seja, 0 homem néo conseguiria
mais dar um sentido racional para a historia, a humanidade, e para sua liberdade.
Parece haver um utilitarismo da razdo, que deve servir a nossa especulacao sobre o

mundo mensuravel. A razao passa a ser entendida no sentido estrito de episteme:

Se o0 homem perder esta crenca, (ha razéo) entdo isto ndo significa outra
coisa sendo que: ele perde a crenga ‘em si mesmo’, no ser verdadeiro que
Ihe é proprio, de que ele ndo dispde sempre ja, com a evidéncia do ‘eu sou’,
mas apenas tem e pode ter sob a forma da luta pela sua verdade, por se fazer
a si mesmo verdadeiro. (HUSSERL, 2012, p. 9)

O ser verdadeiro é uma meta, buscada pela episteme, pela “razao’,
contraposto ao ser suposto, que na doxa € “Obvio”. A filosofia, porém, ultrapassa essa
concepgao presente em suas origens e alcanca a ideia de um conhecimento universal
fundamentado em evidéncias. Mas a tarefa de levar a cabo um conhecimento
universal se transforma em incompreenséao, pois a filosofia enfrenta em sua histéria
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uma crescente necessidade de luta por sua existéncia, uma luta contra a negacéo e
a desvalorizacado sofrida ante o ceticismo, este defensor da impossibilidade de
encontrar algo da raz&o e de suas ideias ho mundo vivenciado de fato. A razédo e o
mundo se tornam mais enigmaticos e passam a ser polos distintos e contrapostos de
uma relacdo onde a razao deve conferir sentido ao mundo que €, e a0 mesmo tempo
conceber o mundo como o que é a partir da razdo, como o que deve ser. Por fim, o
vinculo entre a razao e o ente geral, apontado por Husserl como o “enigma de todos
0s enigmas” se torna um tema para a filosofia.

Para Husserl a esséncia da historia seria “a humanidade em luta pela sua
autocompreensao”. A Modernidade filosofica, que abarcava o periodo vivido pelo
filésofo e que hoje denominamos filosofia contemporanea, ndo seria apenas um mero
fragmento desse fendbmeno, mas uma espécie de agente transformador, “uma
repeticdo e uma transformacédo universal de sentido”. Essa filosofia, segura de seu
método e suas ideias, fundada no radicalismo de um novo comeco, deve superar as
ingenuidades da opinido comum e ao mesmo tempo o ceticismo filosofico.

Contudo, inadvertidamente acometida das suas proprias ingenuidades, o seu
destino, no caminho de um paulatino autodesvelamento, motivado por novos
combates, é o de ter de procurar, antes de tudo o0 mais, a ideia definitiva da
filosofia, o seu verdadeiro tema, o seu verdadeiro método, o de ter de

descobrir, antes de mais nada, os verdadeiros enigmas do mundo, pondo-0s
no trilho da deciséo. (HUSSERL, 2012, p. 10)

O risco de cair no ceticismo e abandonar a verdade do homem deveria ser
combatido pela reinstauracao da tarefa, que cabe a filosofia, de esclarecer o sentido
de unidade da humanidade e de leva-la a sua autocompreensdo. Haveria, portanto,
nesse contexto de crise, um combate entre uma humanidade ja arruinada, e uma
humanidade ainda enraizada ou em busca de um novo enraizamento, combate entre
uma humanidade em crise, e uma humanidade como deveria ser. Este combate se
reflete na filosofia entre as teorias relativistas e céticas, e as filosofias ainda atreladas
as suas raizes. A filosofia auténtica luta pelo seu sentido e pelo sentido da
humanidade, luta para tornar compreensivel a verdadeira possibilidade de uma
metafisica trazendo a razao latente a autocompreenséao de suas possibilidades. Essa
luta, aléem de apontar a possibilidade de uma metafisica, seria necessaria para
esclarecer se o telos, surgido com a filosofia grega e naturalizado como inato a

humanidade europeia, o “querer ser uma humanidade a partir de uma razao filoséfica”
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e sO poder se realizar como humanidade dessa forma, € apenas um “delirio historico-
fatico” uma “aquisicdo acidental de uma humanidade acidental”’, ou se irrompeu na
humanidade grega a enteléquia da humanidade, ou seja, seu modo de ser enquanto
humanidade, sua esséncia. Ora, se 0 homem é ser racional, s6 pode ser na medida
em que sua humanidade € racional e, seja ela orientada de forma latente para a razao
ou “abertamente orientada para a enteléquia que chegou a si mesma”, conduzira o
devir da humanidade. “A filosofia, a ciéncia, seria, entdo, o0 movimento histérico da
revelagéo da razdo universal, ‘inata’ como tal 8 humanidade” (HUSSERL, 2012, p. 11).
Porém, ha um problema em tal concluséo, e Husserl pondera:
Seria efetivamente assim, se 0 movimento até hoje ainda ndo concluido se
tivesse mostrado como a enteléquia cujos puros efeitos decorreram de modo
genuino e certo, ou se a razao se tivesse, de fato, tornado manifesta para si
mesma, de um modo plenamente consciente, na forma que é prépria da sua
esséncia, isto é, na forma de uma filosofia universal, que continua a vir a ser

numa intelec¢éo apoditica consequente e que, num método apoditico, atribui-
se a si mesma as proprias normas. (HUSSERL, 2012, p. 11)

N&o haveria outra forma de estabelecer se a humanidade europeia tem em si
uma ideia absoluta e se o0 “espetaculo da europeizagdo” das demais humanidades
fora da Europa anunciaria em si “a vigéncia de um sentido absoluto, pertencente ao
sentido do mundo, e ndo um sem sentido histérico desse mesmo mundo” (HUSSERL,
2012, p. 11). Husserl aponta o racionalismo do século XVIII, e sua tentativa de enraizar
a humanidade europeia, como uma ingenuidade. Uma ideia de humanidade que é
europeia poderia valer para a humanidade como um todo?

Diante da crise, cabe questionar a atividade do filosofo e a validade da
elaboracdo de uma filosofia entre tantas outras, presentes nessa “flora”, com
existéncias efémeras. Para Husserl, “Nao podemos deixar perder-se a crenga na
possibilidade da filosofia como tarefa, ou seja, na possibilidade de um conhecimento
universal” (HUSSERL, 2012, p.12). Mas como manter essa crenca entre oS
vocacionados a essa tarefa? Segundo Husserl, o filosofar e seus resultados nao tém
fins meramente culturais ou privados. Nesse sentido, os fildsofos seriam, em sua
defini¢cdo, “funcionarios da humanidade”. A responsabilidade pelo ser préprio traz a
“responsabilidade pelo verdadeiro ser da humanidade”, que s6 é quando se dirige a

um telos, o que s6 pode ser efetivado pela filosofia. Mas deve a humanidade esperar
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que um dia a reflexdo filoséfica esteja consumada se nada na historia da filosofia
parece apontar para isso?

Para Husserl, a analise histérica mostrou os problemas, mas também apontou
os filésofos como “herdeiros do passado”. Um estudo retrospectivo era necessario
para chegar a uma autocompreensao:

[...] e isto por meio de uma pergunta retrospectiva por aquilo que
originariamente e alguma vez se quis como filosofia, e que assim continuou
a ser através de todos os fildsofos e filosofias que historicamente estiveram
em comunhao; mas isto sob a consideracgéo critica daquilo que, na fixacéo da

meta e no método, exibe aquela genuinidade ultima da origem que, uma vez
contemplada, constrange apoditicamente a vontade.(HUSSERL, 2012, p.13)

A tarefa consistiria em desvelar o sentido que repousa sob os fatos historicos

da filosofia, adotando uma atitude cética, porém néo negativista, para questionar e
testar esse sentido, e assim:

Paulatinamente anunciar-se-40 neste caminho possibilidades, de partida

guase despercebidas, mas que progressivamente se impdem, possibilidades

de orientagbes completamente novas do olhar, apontando para novas

dimensdes. Despontardo perguntas nunca antes feitas, mostrar-se-ao

campos de trabalho nunca pisados, correlagbes nunca radicalmente

compreendidas nem captadas. Estas obrigarao, por fim, a transformar, no seu

fundo essencial, o sentido completo da filosofia tal como ele, por entre todas
as figuras histéricas, vigorava como “ébvio”. (HUSSERL, 2012, p. 13)

Diante das ideias apresentadas por Husserl, € possivel afirmar:

A crise da razéo sera entdo a crise do sentido do mundo, do sentido da
histéria, do sentido da humanidade, da capacidade do homem ‘de conferir um
sentido racional a sua existéncia individual e coletiva”. (MOUTINHO, 20086, p.
53)

O filésofo, diante de tal crise, assume o compromisso de “restaurar o sentido
auténtico da razao” (MOURA, 2001, p. 193). Para Moutinho, a fenomenologia aparece
como possibilidade de conferir uma unidade da raz&o entre as ciéncias. Assim,
caberia destituir os prejuizos da objetividade e restituir a subjetividade como solo

comum dos conhecimentos, recuperar o “sujeito na constituicdo da objetividade”.

O PROJETO DE MERLEAU-PONTY

Se podemos falar de um projeto central no pensamento de Merleau-Ponty ele

esta relacionado a critica da metafisica tradicional e suas dicotomias e se constroi
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partindo do problema da percepcdo e seus desdobramentos, levando em conta a
necessidade de uma nova filosofia e a elaboragéo de uma nova ontologia para pensar
a relacéo sujeito e mundo.

Para Moutinho, Merleau-Ponty parece compreender a crise de modo
semelhante ao Husserl da Krisis, que ndo aponta problema na cientificidade, mas no
afastamento da ciéncia com relagdo a ideia de universalidade. As ciéncias teriam
perdido sua capacidade de interligar suas verdades em um sistema unico da razao.
Essa ideia de universalidade da razao, para Husserl, teria perdido forcas no século
XVIII, e desde Hume e Kant os filosofos tentariam compreender o fracasso de um
projeto de razdo universal. O ideal de ciéncia como construgdo de uma sabedoria
universal estava em crise. O Positivismo “implica a ruina da filosofia: porque ele
reconhece como questdes legitimas apenas as questdes de fato” (MOUTINHO, 2006,
p. 52). A racionalidade é instrumentalizada em detrimento de uma ideia de razéo
universal, ou de um “solo comum de racionalidade”. Entra em vigor uma forma de
racionalidade estritamente técnica, marcada sobretudo pela auséncia da busca de
fundamentacao do “sentido” da existéncia como um todo.

Entre os projetos de Husserl e Merleau-Ponty haveria, no entanto, uma
proximidade apenas inicial. O fil6sofo francés também aborda a restituicdo da
subjetividade para solucionar a crise. No entanto, 0 que parece ser a solugéo para
Husserl é apenas um primeiro passo para Merleau-Ponty, pois este vai pensar o
problema da unidade do saber a partir do problema da percepcdo e seus
desdobramentos. Ele comegaria “pela recuperagdo de um sujeito na constituicdo da
objetividade” (MOUTINHO, 2006, p. 53), mas se diferenciaria de Husserl pela proposta
de solugao do problema.

A solugéo do filosofo francés, diferentemente da de Husserl, ndo consistiria
em fundar a unidade do Saber na unidade da Razao, ja que [...] ele ndo faz
da interioridade da consciéncia, da subjetividade transcendental e de suas
puras significacdes, o territorio da filosofia, que € em Husserl a instancia de
fundacé@o absoluta — € isso, finalmente, o que distinguiria de uma vez por

todas o racionalismo de Merleau-Ponty do intelectualismo husserliano.
(MOUTINHO, 20086, p. 54)

Temos em Merleau-Ponty um apelo para retornar ao mundo da percepcéo,
enraizando nele a racionalidade e, além disso, constatar um movimento de retorno ao

problema da percepcdo em diferentes reas do conhecimento em sua época, como a
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psicologia, as ciéncias da natureza e a pintura. E diante desse contexto que o filésofo
propde sua reflexdo sobre a percepcao, partindo dos pressupostos fenomenolégicos
e levando em conta a possibilidade de construir de uma nova filosofia a partir do
didlogo com outras areas do saber. Isso fica mais claro ao analisarmos o prefacio da
Fenomenologia da percepgdo, texto no qual o fildsofo francés apresenta a
fenomenologia como retorno as coisas mesmas e como pensamento distinto do
método cientifico pelo seu retorno ao mundo da percepcdo, e se mostra aberto as
possibilidades de dialogo com o conhecimento produzido fora do ambito estritamente
filosofico.

No texto O primado da percepcao e suas consequéncias filosdficas,
apresentado em uma conferéncia em 1946 na Sociedade Francesa de Filosofia,
Merleau-Ponty apresenta a percepcao como um paradoxo. Segundo o filésofo, ha na
percepcao o imbricamento paradoxal da imanéncia e da transcendéncia, pois o
percebido ndo poderia ser um elemento estranho aquele que percebe e, no entanto,
ndo se da jamais inteiramente, mas sempre por perfis, por diferentes aspectos,
sucessivos e inesgotaveis referidos a um mesmo objeto cuja concretude jamais €
plenamente vivida. A transcendéncia do objeto percebido remete as vivéncias que o
constituem como tal e estas por sua vez remetem, na medida do seu visar intencional,
a transcendéncia inalcancavel da “coisa mesma”.

Admite-se, portanto, que o0 objeto percebido comporta um além,
transcendendo o que esta dado intuitivamente de modo imediato. A percepcao teria,
portanto, duas dimensdes: a imanéncia e a transcendéncia, e embora paregam,
ambas nao sao contraditérias. Reproduzir em pensamento a “experiéncia
perspectiva”, por exemplo, nos levaria a constatacdo de que a aparigcdo de algo
comporta e exige essa presenca e essa auséncia.

Na realidade, como o préprio Kant disse profundamente, sé podemos pensar
o mundo porque de inicio temos experiéncia dele; é por essa experiéncia que

temos a idéia de ser e é por ela que as palavras ‘racional’ e ‘real’ recebem
simultaneamente um sentido. (MERLEAU-PONTY, 1990, p. 49)

A percepcao aparece, pois, como esse “‘fenbmeno paradoxal que nos torna
acessivel o ser” (MERLEAU-PONTY, 1990, p. 49). Poderiamos tomar a percepc¢ao tal
como o faz o empirismo, como derivada de um fluxo de sensaces que levaria a
concebé-la como um fendmeno privado, estritamente subjetivo. Poderiamos também,

Fac. Sant’Ana em Revista, Ponta Grossa, v. 4, p. 267 - 279, 2. Sem. 2020
Disponivel em: https://www.iessa.edu.br/revista/index.php/fsr/index


http://www.iessa.edu.br/revista/index.php/fsr/index

FACULDADE SANT'ANA

em revista

ISSN on-line: 2526-8023 Pagina | 278

ao contrario, como o faz o racionalismo, toma-la como um ato de inteligéncia, o que
implicaria definir o objeto percebido como uma ideia. O mundo seria, assim, 0 mesmo
para mim e para os demais, tendo uma existéncia ideal como o teorema de Pitagoras.
Para o filosofo, porém, ambas as concepcdes, empirista e racionalista, ndo traduzem
corretamente a experiéncia perceptiva. O exemplo dado pelo filésofo ajuda a
acompanhar o raciocinio: diante de uma paisagem, posso ver algo que outra pessoa
nao vé. Esse algo ndo faz parte apenas do meu mundo de modo a exigir que eu, por
meio da linguagem, o suscite no mundo do outro. Isso seria aceitar dois mundos
distintos e uma mediagédo da linguagem entre eles, o que ndo ocorre. O que existe,
segundo o filésofo, € uma exigéncia que brota do seio do visivel, exigéncia de ser visto
tanto por mim como por um outro. “A coisa se impde ndo como verdadeira para toda
inteligéncia, mas como real para todo sujeito que partilha minha situacado” (MERLEAU-
PONTY, 1990, p. 50). O que Merleau-Ponty defende € a existéncia de uma
comunicacdo primordial ndo baseada em uma consciéncia intelectual comum que
implicasse a supresséao da pluralidade de consciéncias. Pela percepc¢ao que tenho do
outro, me coloco em relacédo com ele, e estamos abertos as mesmas verdades. Pela
percepc¢éo, me coloco em relagdo com uma alteridade que se forma inicialmente no
objeto a partir das perspectivas ocultas ao meu ponto de vista, e assim se pode pensar
a constituicdo de outros sujeitos com 0s quais entro efetivamente em comunhéo a
partir do mundo vivido, sem ter que sair dele, ou sobrevoa-lo, como puro sujeito em
sentido intelectual. O meu ponto de vista implica o ponto de vista do outro.
Do mesmo modo que meu corpo, como sistema de minhas abordagens sobre
o0 mundo, funda a unidade dos objetos que eu percebo, do mesmo modo o
corpo do outro, como portador das condutas simbdlicas e da conduta do
verdadeiro, afasta-se da condi¢cdo de um de meus fen6menos, propde-me a
tarefa de uma verdadeira comunicacgéo e confere a meus objetos a dimenséo

nova do ser intersubjetivo ou da objetividade. (MERLEAU-PONTY, 1990, p.
51)

Deste modo, os problemas relativos a razdo apresentados pela
fenomenologia de Husserl serdo retomados por Merleau-Ponty a partir de uma analise

do primado ontoldgico da percepgéo.
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